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פרק י"ח

3) אנו רואים שאברהם הוא בעל שם טוב בהכנסת האורחים בכך שכאשר הוא רואה את האנשים הוא מיד ניגש אליהם ומציע להם להיכנס לביתו. אברהם אינו פונה רק למנהיג החבורה אלא הוא מזמין את כולם. אברהם עורך להם סעודה גדולה ביותר שכוללת בשר משובח, דברי מאפה ויינות.

אנו רואים שאברהם ואישתו מבצעים את כל המלאכה למרות שיש להם עבדים שיכולים לעשות את זה במקומם, זה מראה שאברהם אוהב לארח אנשים בביתו.   

4) "והוא עמד עליהם": הוא עמד על ידם.

"כעת חיה": כשתחיה עונה זו שוב בעוד שנה.

"והוא אחריו": הוא נמצא ליד פתח האוהל.

"בלתי": אני זקן.

"עדנה": רעננות.

6) בפסוקים אלו ה' מדבר אל אברהם. אנו רואים שה' מגלה לאברהם את תוכניותיו בנושא ערי הרשע. 

7) בפעם הראשונה הוראתה היא מילת סיבה מעין כיוון ש, ואילו בפעם השניה הוראתה היא "אלא". 

8) לפסוק 19 יש חשיבות מיוחדת משום שפסוק זה הוא הפסוק היחידי בספר זה המגדיר את ייעודו של עם ישראל, זרע אברהם, לקיים משפט צדק חברתי לדורי דורות. 

12) לפי הנוסח שכתוב אנו מבינים שיש בהמתנת ה' לאברהם משום פחיתות כבוד, לפיכך תיקנו את הכתוב לצורה של אברהם שמחכה לה'. 

15) ניתן ללמוד על הגמול במקרא שהוא רב ביותר. ה' מסכים לסלוח לכל הרשעים שבעיר רק בגלל שישנם שם כמה אנשים צדיקים שעושים מצוות. בעצם האנשים הצדיקים מצילים את הרשעים בכך שהם עושים מצוות.

פרק י"ט

3) דומה:

כאשר שניהם רואים את האנשים הם לא יודעים שהם מלאכים ובכל זאת הם מזמינים אותם. בשני הסיפורים מציע המארח להוציא להם את בתו הבתולה, שיעשו לה כטוב בעיניהם. בשני הסיפורים יש אותם שימושים בדימויי לשון.

שונה:

בסיפור הזה הם מכונים "מלאכים" ובסיפור הקודם הם מכונים "אנשים". בסיפורנו זה לוט מציע להם לישון ורק אחר כך לרחוץ את רגליהם, לעומת הסיפור הקודם שבו אברהם מציע להם את אותם הדברים רק בסדר הפוך. בתחילה המלאכים סרבו להיכנס לביתו של לוט, ואך אברהם הם לא סרבו.

4) האלימות מפורטת כדי להבהיר כי הפשע בסדום לא פסח על שום שכבת גיל כלשהי ולא על רחוב כלשהו, אלא הוא ממש נחלת הכלל.

5) בפסוק 5 הפועל "ידע" משמש בהוראה שלילית בניגוד להוראתו החיובית בפרק י"ח פסוק 19.

6) לפי דעתי זה לא נבון ל"הקריב" את הבנות שלך בשביל האורחים. שום דבר לא צריך להיות חשוב יותר מהמשפחה, ובמיוחד לא אנשים זרים. 

12) נאסר עליהם להסתובב לאחור משום שההבטה אחורנית על אבדן רכושם ועירם עלולה לעכבם. סיבה נוספת היא שלוט ומשפחתו היו מקטני האמונה בה', ועל כן לא הייתה להם הזכות לחזות בכוח האלוהי המחולל את חורבנן  של ערי הכיכר.

13) השורש מל"ט הוא שורש מנחה בצורה של המלטות – בריחה. לוט נמלט מביתו עם משפחתו אל העיר ששמה "מצער". מכאן בא השורש המנחה השני צע"ר. צע"ר – עיר קטנה. 

14) בשני הפסוקים מפורטות סיבות להצלתו של לוט: 16 – לא מתוך זכות המגיעה ללוט בשל גודל אמונתו אלא לפי מידת הרחמים.   29 – סיבה נוספת היא בזכות אברהם דודו: "ויזכור ה' את אברהם, וישלח את לוט מתוך ההפכה". 

19) "מואב" – שנולד לה מאב, מאביה.

"בן עמי" – שנולד מבן משפחתי. 

פרק כ"א

1) הקשר בין הפסוק הראשון לפרק הקודם הוא שבפרק הקודם ה' מעקר את שרה ואת כל בית אלימלך, ובפסוק הראשון הוא מעבר את שרה כפי שהבטיח. זהו הסיום לכל הפרשה. 

3) "פקד": זכר לטובה.

"מי מלל": מי היה אומר – חושב. 

"בן לזקניו": בן של איש זקן.

"ביום הגמל את יצחק": ביום שגמלו את יצחק. 

7) נראה ששרה פעלה לפי הנוהג הקים המזרח הקדמון, שכן לפי חוקי ח'מורבי רשאי האדון לשלול את זכויות הירושה של "בן האמה" באופן שהוא מגרשו מביתו, שאלמלא כן, רשאי יהיה "בן האמה" ליטול חלק בירושת האדון. שרה תובעת את גירוש האמה משום שמעמדה המשפחתי התחזק בגלל שהיא ילדה בן, ולפי החוקים מי שיולדת בן רשאית לגרש את אמתה.

9) הקשר בין הפסוקים הוא שבפסוק 11 כתוב שאברהם כועס על בנו, ובפסוק 13 כתוב הפתרון לבעיה. 

11) ישמעאל מכונה בכינויים שונים ומהן ניתן ללמוד על יחסן של הדמויות אליו. 

שרה המזלזלת בישמעאל מכנה אותו "בן האמה". לגבי אברהם ישמעאל הוא בן, ולכן הוא מכונה "בנו". באשר להגר הוא מכונה על ידה "ילד". אבל בקשר למלאכים או למחבר הוא תמיד מכונה "נער". 

14) אברהם משביע את אבימלך  ומזכיר לו את כל מעשי הנבלות שעשו עבדיו.

15) באר שבע – על שם שבע הכבשות שהציג אברהם, ועל שם השבועה שנשבעו אבימלך ואברהם.

פרק כ"ב

3) א. כוונת נוסחה זו היא לאחר סיפור גירוש ישמעאל שבפרק הקודם. וזאת, משום שבאמצעות נוסחה זו מעוניין המחבר לקשר בין הסיפור על גירוש ישמעאל ובין סיפור העקדה שבפרקנו.

ב. משמעותו של הפועל "נסה" הוא בחינת אמונתו של אברהם בדרך של העמדתו בתנאים קשים ביותר.

ג. לדעת רמב"ם ניסיון זה לא נועד ללמד את ה' את מידת אמונתו של אברהם, אלא מטרתו היא חינוכית. רמב"ן חושב שהניסיון נועד לטובת המנוסה אברהם, שכן ניתנת לו הזדמנות להראות את גודל אמונתו.

3) עניין הניסיון בעבור היות מעשה האדם רשות מוחלטת בידו, אם ירצה – יעשה, ואם לא ירצה – לא יעשה.    

5) מבחינה עניינית בשני המקומות מעמיד ה' את אברהם בניסיון קשה. בשניהם מובע לשון הצו בצרף "לך לך" שהוא בבחינת "מלה מנחה", הבאה לרמוז לאברהם  בצו השני כי הוא עומד בפני ניסיון כמו בצו הראשון. 

מבחינה לשונית בשניהם יש פירוט בסדר הדרגה עולה מהרחוק אל הקרוב.

6) הפרטים שהוא משמיט הרגשות והמחשבות. הם נלמדים רק מתוך הדיבור המקוטע ומהשתיקה המרובה של הדמויות. חסרות הרגשות והמחשבות של הדמויות במשך ההכנות למסע, ובמשך המסע.

7) א. לפי רש"י אברהם אומר שאם לא יהיה שה אז הוא יצטרך להקריב את בנו. זה לא מתיישב עם הטעמים מפני שהטעמים אומרים שאברהם ידע שהוא יצטרך להקריב את בנו.

ב. השוני הוא שבפסוק 6 כנראה יצחק ידע שאביו עומד להקריב אותו ולכן הוא התחיל לדבר עם אביו.

9) נראה כי כוונת המחבר היא להראות כאן תכיפות ודחיפות בפעולותיו של אברהם במלאכת ההקרבה, המראות שאין מצדו כל היסוס ועכבה בהקרבת בנו.

10) הקושי הוא: האם רק לאחר הניסיון יש ביכולתו של ה' לדעת כי אכן אברהם מסוגל להקריב את בנו?

נראה כי במשפט "עתה ידעתי" אין כוונת הכתוב להורות על כוונה תיאולוגית כלשהי באשר לידיעה הכוללנית של האל, אלא רק להביע את השמחה על עמידתו המופלאה של אברהם בניסיון, ומשום כך יש שימוש בדרך של דיברה תורה כלשון בני אדם, כאילו בדומה לאדם, רק עתה נוכח ה' לדעת, כי אברהם עמד בניסיון הגדול, ועל כן אברהם ראוי לשם ולתהילה. וברור כי הכוונה היא שהאל צופה העתידות ודאי ידע מראש, כי אברהם יעמוד בניסיון קשה זה.

13) "הנני": אני כאן.

"המקום": ארץ המוריה.

"ראה": ראה.

16) יש הסבורים כי מגמתו היא לדחות ולאסור קרבן אדם שבפולחן המולך האכזרי ולהתיר את חלופו – קרבן הבהמה. אבל נראה יותר כי מגמת הסיפור היא להראות את גודל אמונתו של אברהם מגדולי האמונה, שהיה מוכן להקריב בלי היסוס את היקר לו מכל – את בנו יחידו יצחק, כדי למלא את רצון בוראו.

פרק כ"ג

3) א. משום שלפי החוק החיתי כמו במרבית חוקי המזרח הקדמון אסור היה למכור קרקעות לזרים. וזאת, כדי להגן על האוכלוסיה המקומית לבל תהפוך למיעוט מריבויים של מתיישבים זרים הקונים אדמות.

ב. פועל זה שיש לו צורת עבר אין משמעו כאן לציין את זמן העבר אלא את ההווה, שכן יש שבלשון המקרא בא לפועל בצורת עבר להביע את זמן ההווה. 

4) כדי שתהיה לו ולכל הבא למערה גישה חופשית אליה, כלומר: שלא יצטרכו לעבור דרך שדהו של עפרון.

8) בהשתחוות זו הוא מכיר להם תודה על אדיבותם לתת לו במתנה אחוזת קבר אך הוא מסרב לקבלה במתנה אלא לקנותה בכסף.

9) נראה כי המחיר הזה הוא מחיר גבוה מאוד, שכן מחיר רגיל במקרה הוא חמישים שקל כסף. 

10) "ופגעו לי": המליצו בעדי.

"אם אתה לו": בבקשה ממך.

"עבר לסחר": כסף העובר מיד ליד בין הסוחרים.

"ויקם שדה עפרון": השדה וכל העצים אשר בו.

11)התיאור על השדה בא למנוע ספקות בעתיד על זכותו המשפטית המלאה של אברהם על השדה ועל המצוי בו.   

13) נראה כי מאחר שבסיפורו משיג אברהם בראשונה זכות קניין משפטית על חלקת אדמה בארץ כנען, הרי הסיפור הארוך של קניית האדמה שבפרקנו משקף את תחילת מימוש ההבטחות, שהבטיח ה' לו, כי לו ולזרעו תהיה ארץ כנען לנחלה.  

14) משתקף מהפרק "מעשה אבות סימן לבנים" בכך שאברהם קנה את השטח זה מלמד אותנו שעלינו לקנות את, כלומר לעבוד בעבורה ולא לקבלה בחינם.

פרק כ"ד

2) משום שרק עקב זקנתו זו אין ביכולתו לטפל בעניין החשוב – בחירת אישה לבנו יצחק מחוץ לארץ, מחרן. 

3) נראה כי הנחת ידו של הנשבע תחת יד המשביע מרמזת על מקום המילה, שהיא "אות הברית" בין ה' ובין הנשבע, ועל כן הנחת היד של הנשבע בעת השבועה מגדילה את התחייבותו למלא אחרי דברי השבועה. ואולי פעולה סמלית זו מסמלת את התחייבותו של הנשבע לבנו או לצאצאיו של המשביע, שכן "הירך" מסמל את הפריון מעין המשמעות בביטוי "יוצאי ירך". 

4) נראה כי בגלל השחיתות המינית שבמנהגי התועבה של הכנענים, ואף בגלל המנהג האכזרי שבפולחן ה"מולך", קורבן אדם לאלים, שהיה רווח אצלם, הסתייג אברהם מבנותיהם, וחשש שמא כלה כנענית עלולה להחדיר מנהגי תועבה אלה למשפחתו. 

5) לפי דעתי הוא לא חוזר על דבריו בשלמותם מכיוון שהוא כבר הבהיר את עצמו ואין שום צורך לחזור על הדברים בשנית או בשלישית.

7) הוא מבקש ממנה שתיתן לו מים מכדה. אם נערה זו תמלא את בקשתו, ותאמר מיוזמתה בלי שתתבקש, כי היא מוכנה גם להשקות את עשרת הגמלים, שבהשקאתם יש טרחה מרובה – זו האישה המתאימה שיעד ה' ליצחק.

9) כדי להדגיש שהשקאת עשרה גמלים לרוויה היא מלאכה שטרחתה מרובה.

10) ישנה חזרה מפני ששואלים את רבקה שני שאלות שונות בפסוק 23. רבקה כאילו משיבה לשאלות האלו בשני פעמים שונות, מה שמבי את הצורך למילה "ותאמר" פעמיים. 

14) העבד שינה את סדר הדברים. במקור סדרם של הדברים היה שקודם הוא נתן את המתנות ורק אחר כך הוא שאל מי היא. העבד שינה את הסדר ואמר שקודם הוא שאל מי היא ורק אחר כך הוא נתן לה את המתנות. מגמת השינוי היא בשביל שלא תהיה אי הבנה בכך שהוא קודם נותן לה מתנות רבות ויקרות ורק אחר כך הוא שואל לשמה.

16) בפסוקים 53-54 ישנם הליכי נישואים דומים להליכים שהיו מקובלים במסופוטמיה הקדומה. לאחר הסכמתם של לבן ובתואל לנישואים נתן העבד מתנות לרבקה ולבני משפחתה, ואחר כך אכלו העבד ואנשיו סעודה משותפת עם משפחת רבקה.

פרק כ"ה

2) רחבעם ויהושפט, מלכי יהודה, אף הם נהגו כאברהם כשהעניקו לבניהם מתנות ושילחוהם מביתם לאחר שקבעו מי מבניהם יהיה יורש העצר. 

7) הפרוש הלשוני לפסוק 23 הוא שיש לה שני עוברים שיהיו אבות לשני עמים שונים. הפרוש הרעיוני הוא שהם שילחמו זה בזה ללא הרף. 

9) מבחינה גניקולוגית אי אפשר שאחד יאחוז ברגלו של השני, אלא שלהחזקת יד זו יש משמעות סמלית, כאילו מנסה יעקב לעכב את עשו המקדים אותו לצאת מרחם אמם – סמל למאבק התמידי ביניהם בעתיד, שיעקב הוא לרוב יוזם המאבק.  

10) הניגודים בין יעקב לעשו  הם עוד מבטן ומלידה, שכן עשו נחשב לטיפוס שלילי במראהו החיצוני בהיותו שעיר אדמוני, בניגוד ליעקב ה"חלק" .

ניגודים בעיסוקם: 

עשו הוא "איש שדה" המשוטט במקומות המרוחקים מהיישוב, ושם הוא "איש ידע ציד".

לעומת עשו, יעקב הוא "יושב אהלים", כלומר, עיסוקו הוא במקום היישוב בהיותו רועה בהמות מבויתות, מעין "יושב אהל ומקנה".  

12) מכיוון שאדם ניכר גם בכעסו, הרי ברגעי כעס של עייפות ורעב מגלה עשו את תאוותו הבלתי מרוסנת לאכילה כמו בהמה, שכן הפועל "הלעיטני" שפירושו האכילני אין משמעו להאכיל אדם, אלא להאכיל בעל חיים.

13) א. רשב"ם אומר שהוא מוכן לתת את הבכורה בשביל אוכל מפני שהוא רעב מאוד.

ספורנו מדבר על התשישות והעייפות שלו כשהוא חוזר מהציד. 

ב. הפרוש של רשב"ם הוא עדיף מכיוון שהוא אומר שהוא יחליף את בכורתו בעד אוכל ואנו באמת רואים שהוא חוזר עייף ורעב מהציד.  

14) מריבוי הפעלים בפסוק 34 ניתן ללמוד על עשו שהוא הוכיח יחס של בוז לבכורה, הוא לא החשיב אותה כלל.

פרק כ"ו

2) א. רש"י אומר שהוא לא צריך לרדת מצרימה כי זה בעצם לא כדאי לו.

ספורנו אומר שלא ירד מכיוון שאין שם מרעה לצאן שלו.

ב. הנימוק העדיף הוא של ספורנו מפני שאם אנו נמשיך לקרוא את הסיפור אנו נראה בעצם שדבריו של ספורנו מוצדקים.

3) א. הקושי הוא: מדוע כתוב שהוא לא ירד לארץ מצריים וגם שישכון היכן שיאמר לו ה'.

ב.רמב"ן פותר את הקושי הזה בכך שהוא אומר לו שעליו לעשות מה שה' יאמר לו. הוא צריך לנסוע, לחנות ולגור לפי מצוות ה'.

4) דרש: אברהם קיים את כל תרי"ג המצוות.

פשט: אברהם קיים באמונה את כל הדרישות שדרש ממנו ה', וציית לכל פקודותיו. 

5) הדומה: בהתגלות ה' הראשונה ליצחק אומר ה' ליצחק דברי ברכה, הדומים לחלק מדברי הברכה, שאמר ה' לאברהם בהתגלותו הראשונה אליו. 

דברי ברכה לאברהם
דברי ברכה ליצחק

ואברכך
ואברכך

ונתברכו בך כל משפחת האדמה
ונתברכו בזרעך כל גויי הארץ 

לזרעך אתן את כל הארץ הזאת
ונתתי לזרעך את הארצות האל 

השונה: בהתגלות ה' הראשונה ליצחק מצווה אותו ה' לבל ירד מצרימה מחמת הרעב, ועל כן יצחק שנולד בכנען מעולם לא ירד ממנה, אף על פי שהיה בדעתו לרדת ממנה למצרים מחמת הרעב.

9) המילה "ממנו" מתפרשת בשני דרכים:

א. כתיאור אופן, יותר מ, כלומר, התעשרת יותר מאשר אנו הפלשתים. 

ב. כמ"ם מושאית – מ"ם המוצא, מאתנו, כלומר, משלנו התעשרת, מחבל נחלתנו.  

14) עיקר השבועה בפסוק 29 היא במשפט העיקרי, המלה "אם" הפותחת במשפט זה אינה מילת תנאי אלא מלת שבועה שמשמעותה "לא", כלומר, לא תעשה עמנו רעה. למשפט עיקרי זה יש המשך של 3 פסוקיות סיבה: 1. "כאשר לא נגענוך" – כיוון שלא פגענו באשתך ובגופך. 2. "כאשר עשינו עמך רק טוב" – כיוון שעשינו אתך טוב, הכוונה היא שאבימלך ופמלייתו לא הזיקו באופן אישי ליצחק, אלא אפשרו לו להתיישב בגרר. 3. "ונשלחך בשלום" – משום ששילחנו אותך מאתנו בשלום, כוונתם כאן שלא פגעו ברכושו. 

15) פסוק 32 חוזר לספר על עניין הבאר שכרו עבדי יצחק הנזכר בפסוק 25. פסוק 32 משלים את המידע כי בהמשך החפירה נמצאו מים בבאר.
16) נראה כי השם" באר שבע" היה כבר ידוע ליצחק לפני המסופר על האיטיאולוגיה שבפסוק 33. אלא שהאיטיאולוגיה בפסוק 33 נועדה לחזק ולהנציח את השם "באר שבע", שכבר נתנו אברהם, אבי יצחק, שכן בעקבות התרופפותה של הברית בין יצחק ואבימלך  נתרופפה החשיבות של השם "באר שבע", שניתן למקום לאות השבועה הכרוכה בברית בין אברהם ואבימלך.

פרק כ"ז

2) מפסוק 34 ניתן ללמוד כי ביחידתנו היה יצחק לפחות בן 100 שנה, שהרי הוא הוליד את עשו בהיותו בן 60, ואילו עתה עשו בן 40. מפסוק 35 ניתן ללמוד כי נשות עשו היו למורת רוחו של יצחק, אך למרות עובדה זו מעוניין היה יצחק לפני מותו להעניק לעשו את ברכתו.  

3) יצחק רצה להעניק את ברכתו לעשו בגלל אהבתו היתרה לעשו, שהייתה כרוכה ב"אהבת המטעמים". יכול להיות שהמטעמים היו ליצחק מקור השראה נפשית לברכת שפע ופוריות. 

 סיבה נוספת היא שהוא חשב שעשו הוא הבכור, הוא לא ידע שעשו מכר את בכורתו ליעקב.  

8) לפי דעתי זהו המשך של קודמו. מפני שהמילה "ויברכהו", פרושה הבעת תודה.

11) הדמיון בתגובותיהם הוא: סערת רגשות מובעת באופן דומה מבחינה לשונית ותוכנית: 

יצחק: "ויחרד יצחק חרדה גדולה עד מאוד ויאמר…"

עשו: "ויצעק צעקה גדולה ומרה עד מאוד ויאמר…"

12) ליצחק ולרבקה היו שני בנים. לכל הורה היה ילד אהוב שכל פעם שכתוב "בני" בהקשר של אחד ההורים אז יודעים בדיוק למי מתכוונים. רבקה אהבה יותר את יעקב, לכן כל פעם שרבקה אומרת "בני" הכוונה הא ליעקב. יצחק אהב את עשו וכל פעם שיצחק אמר "בני" הכוונה היא לעשו.

13) ההבדל בין הברכות הוא שעשו יצטרך לחיות עם חרבו כלומר הוא יצטרך כל הזמן ללחום ולהתגונן, לא כמו יעקב שלא יצטרך לגעת אפילו בחרב.

15) נימוקה הראשון של רבקה הוא שיעקב ילך לאחיו פן יפגע בו עשו. היא תשכיח את זעמו של עשו. נימוקה האחרון הוא שהיא לא תהיה אם שכולה לשני בנים. אם עשו יהרוג את יעקב אז נוקם דמו של יעקב ירצח את עשו ואז היא תהיה אם שכולה לשני בנים. 

לומדים מזה על רבקה שלמרות שהיא אהבה את יעקב יותר היא עדיין אימא והיא דואגת לשני בניה.

פרק ל"ה

3) א. משמעו של הביטוי "אלוהי נכר" הוא כנראה לפסלוני מתכת שונים של אלים ואלות, שהיו בבחינת תכשיטים יקרים שהיו מצויים במשפחת יעקב. בשמואל א' הפרוש ל"אלוהי נכר" הוא אלילים.

ב. הטכס הדתי הוא היטהרות פיזית. הם מכבסים את בגדיהם ומתרחצים.

7) ה' משנה את שמו יעקב לישראל. שינוי שם זה שהוא דברי ברכה מפי ה', בא כאישור לשינוי שם זה בעבר מפי האיש, שנאבק עם יעקב. ברכת ה' ליעקב אגב שינוי שמו לישראל מזכירה לנו את ברכת ה' לאברהם אגב שינוי שמו לאברהם מאברהם.

8) בין שתי הברכות יש הקבלות לשוניות ותוכניות.

הקבלה לשונית בנוסח שינוי השמות:

ולא יקרא עוד שמך אברהם והיה שמך אברהם.

ולא יקרא עוד שמך יעקב, כי אם ישראל יהי שמך.

הקבלה לשונית ותוכנית בברכת זרע:

לאברהם: והפרתי אותך במאוד מאוד, ונתתיך לגויים, ומלכים ממך יצאו.

ליעקב: פרה ורבה, גוי וקהל גויים יהיה ממך, ומלכים מחלציך יצאו. 

הקבלה לשונית ותוכנית בייעוד הארץ:

לאברהם ולזרעו: ונתתי לך ולזרעך אחריך את ארץ מגוריך. 

ליעקב ולזרעו: ואת הארץ אשר נתתי לאברהם וליצחק, לך אתננה ולזרעך אחריך.

11) בפסוק 19 כתוב שרחל נקברה בבית לחם המצויה דרומית לירושלים, אך לפי ספר שמואל היא נקברה בנחלת בנימין.

ישנו כאן קושי, היכן היא נקברה?

נראה שהיו שני מסורות שונות על קבורת רחל עוד בתקופת המקרא, וקשה להכריע ביניהן איזו מסורת יותר נכונה. וכיוצא בזה מקום קבורתה של רחל שנוי במחלוקת. 

